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Simone Weil: la dignitat en una época convulsa

Per Josep Oton

1. Justicia i dignitat de I’ésser huma

La preocupacié ética de Simone Weil no s’aparta de la seva trajectoria revolucionaria. Una de les
conclusions de I'estada de Simone Weil a la fabrica era: “el sentiment de la dignitat personal tal com
ha estat fabricat per la societat esta trencat. Cal forjar-ne un altre.” Per tant, la necessitat de justificar
la dignitat de la persona neix del seu contacte directe amb I'opressio social. En aquest sentit, segons
I’autora “tot el que contribueix a donar el sentiment de que tenen un valor als qui es troben a la part
baixa de I'escala social és, en certa mesura, subversiu.”>

A més, en un escrit de la seva joventut ja havia afirmat: “La idea que nega la guerra és la idea que el
valor més elevat en el mén el té lindividu huma.”® Les seves experiéncies posteriors -la Guerra Civil
espanyola, la qliestio colonial, I'aveng del nazisme...- no fan altra cosa que confirmar aquesta intuicio.

D’altra banda, tot just encetada la década dels 40, I'ocupacié alemanya de Franga posa de manifest la
feblesa moral del poble frances incapa¢ de trobar motivacions prou profundes per garantir una
resisténcia ferma davant la tirania nazi. Els abusos del nacionalsocialisme alemany vers les minories i
vers qualsevol forma d’oposicid o de dissidéncia fa que la necessitat d’una definicié de la dignitat de
la persona sigui una urgéncia. ‘

En aquest context, Simone Weil escriu «lLa personne et le sacré», una reflexié sobre la dignitat de
I’ésser huma, perd també sobre el dret i la justicia, tal com queda reflectit al titol «La personnalité
humaine, le juste et I'injuste» amb el qual va ser publicat a La Table Ronde el desembre de 1950.
Presenta dos aspectes, defensats pels seus coetanis, que poden desvirtuar la defensa de la dignitat de
I’ésser huma: la col-lectivitat i la persona. Considera que la guerra entre Alemanya i Franga I'any 1940
simbolitza I'enfrontament entre aquests dos errors.

5 «Méditation sur I’obéissance et la libertéy, a S. WEIL, Ecrits historiques et politiques. L’expérience ouvricre et I'adieu a la révolution
(1934-1937), Gallimard, Paris 1991, p. 132

6 (Réflexions concernant le service civily a S. WEIL, Ecrits historiques et politiques. L’engagement syndical (1927-1934), Gallimard, Paris
1988, p. 47
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En primer lloc, s'oposa fermament a la supremacia del col-lectiu sobre I'individu. Torna a afirmar que
atribuir a la col-lectivitat un caracter sagrat és una idolatria. Tanmateix, |'originalitat d’aquest text
radica en la relaci6 entre col-lectiu i persona. “Sén precisament els artistes i els escriptors que veuen
en el seu art una realitzacié de la seva persona els qui, de fet, estan més sotmesos a les preferéncies
del public.” 7 Podriem dir que, per a Weil, alld que anomenem “persona” és un producte social,
vinculat al prestigi, que depén de I'aprovacid dels altres. No deixar de ser, per tant, una construccid
més de la imaginacio.

Segons Weil, quan algl té el sentiment del sagrat vers la seva persona -i creu poder generalitzar
aquest sentiment vers qualsevol persona- pateix la il-lusié de la falsa imitacié del sagrat que produeix
el collectiu. Es a dir, aquest sentiment forma part, en realitat, “del prestigi col-lectiu de la
consideracic social.” Amb la qual cosa ens trobem, com déiem abans, dins de I'ambit de la imaginacié
i de la seva manipulacié en benefici de determinada estructura de dominacié social.

D’aquesta concepci6 de la persona, Weil extreu la seglient conseqiiéncia: “Aquesta és la raé per la
qual la filosofia personalista ha nascut i s’ha estés, no en mitjans populars, siné entre escriptors que,
com a conseqliencia de la seva professio, posseeixen o esperen aconseguir renom i reputacid.”®

Tot i que aquesta critica al personalisme frances sigui molt discutible, cal advertir que Weil esta
defensant una dignitat de I'ésser huma que no es fonamenti Gnicament en Iexitosa realitzacid
personal siné que, a més, pugui abastar els desheretats. Es per aixd que Weil planteja exemples
extrems que ens poden sobtar si no tenim present que es tracta d’un text de 1943, un moment
especialment tragic per a la historia de la humanitat.

“Aqui va un transelint pel carrer, té els bragos llargs, els ulls blaus, un esperit pel qual passen
pensaments que ignoro, pero que potser siguin mediocres. Ni la seva persona, ni la persona humana
en ell, és el que per a mi és sagrat. Es ell. Ell del tot. Els bragos, els ulls, els pensaments, tot. No
atemptaré contra cap d’aquestes coses sense escripols infinits. Si la persona humana fos en ell el que
hi ha de sagrat per a mi, podria facilment treure-li els ulls. Un cop cec, seria una persona humana
exactament igual que abans. No hauria tocat en absolut la persona humana en ell. Només hauria
destrossat els seus ulls.”

Per aixo Weil defensa: “En cada home hi ha quelcom sagrat. Pero no és la seva persona. Tampoc és la
persona humana. Es ell, aquest home, simplement.”?

Ara bé, sorgeix la pregunta de com argumentar la dignitat d’aquest ésser, “¢qué és el que exactament
m’impedeix treure-li els ulls a aquest home, si tinc llicéncia per a aixo i a més a més em diverteix?”

En el fons es tracta d’una reflexié biografica. De fet, Weil s’esta autoanalitzant, cerca els motius que la
porten a respectar I'ésser huma i els intenta explicitar. Només sintonitzant amb aquest exercici
d’introspeccié podrem copsar el significat de la formulacié weiliana que, de nou, parteix de
I'experiéncia i no de I'elucubracié teorica i erudita.

“Encara que em resulti enterament sagrat, no em resulta sagrat sota qualsevol mena de relacid, en
qualsevol circumstancia. No em resulta sagrat en tant els seus bragos sén llargs, en tant els seus ulls
son blaus, en tant els seus pensaments sén mediocres. Tampoc, si fos duc, en tant que duc. Tampoc, si
fos drapaire, en tant que drapaire. Cap de totes aquestes coses retindria la meva ma. El que la
retindria és saber que si algd li treu els ulls, se li esquingaria I’anima en pensar que se i fa mal.”

7 «La persona y lo sagradon, a S. WEIL, Escritos de Londres y tiltimas cartas, Ed. Trotta, Madrid 2000, p. 22
8 1bid., p. 24
? Ibid., p. 17
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Per tant, 'argumentacié de Weil parteix de I'experiencia del dolor i no pas d’uns plantejaments
teorics destinats a ser analitzats per académics, prou allunyats dels problemes de la majoria de la
poblacié sobretot en un context bel-lic.

Tot i aquesta preséncia del mal a la realitat, també reconeix I'existéncia d’una aspiracié envers el bé
que es manifesta en tot ésser huma.

“Des de la més tendra infancia i fins a la tomba hi ha, en els fons del cor de tot ésser huma, quelcom
que, malgrat tota I'experiéncia dels crims comesos, patits i observats, espera invenciblement que se li
faci el bé i no el mal. Primer que res és aix0 el que és sagrat en qualsevol ser huma. El bé és I'unica

font del sagrat. Unicament és sagrat el bé i el que esta relacionat amb el bé. 710

D’aqui Weil atorga dos significats al terme “justicia”. Una primera accepcié de justicia estaria
relacionada amb el dret; 'exemplifica amb el cas de I'infant preocupat per si al seu germa li donen un
tall de pastis més gran que el seu.'* Aleshores, “la nocié de dret esta vinculada al repartiment,
intercanvi, quantitat. Té quelcom de comercial. Evoca per si mateixa el plet, el litigi.” |, per tant, si hi
ha confrontacié, apareix immediatament la forca: “el dret només s’exerceix per mitja d’un to
reivindicatiu; i, quan s’adopta aquest to, és perqué la forca no esta gaire lluny per reforcar-lo, ja que
en cas contrari seria ridicul.” *2

Aquesta forca es pot manifestar de manera violenta com seria el cas de la guerra. Ara bé, també es
pot manifestar amb més elegancia a través del llenguatge, pero no per aixd és menys injusta. Aixo
planteja que “la categoria dels homes que formulen tant les reivindicacions com qualsevol altra cosa, i
tenen el monopoli del llenguatge, és una categoria de privilegiats.”*?

D’altra banda, segons la segona accepcio, “la justicia consisteix a vigilar sempre que no es faci cap mal
als éssers humans.”** Per tant, la justicia seria la interlocutora que acull el crit infantil que des del fons
del cor huma reclama que no se li faci mal;*® vetlla per aquells que no disposen de prou forga per a
defensar els seus drets.

En aquest sentit, Wanda Tommasi considera que la critica weiliana al dret s’ha d’interpretar no com
un rebuig a la normativitat juridica, sind com la senyalitzacié de la radical insuficiencia i ineficacia
d’una politica de reivindicacié pel que fa al patiment d’aquells que no poden defensar els seus drets
perqué ningu esta disposat a reconeixer-los-hi.*®

A «Luttons-nous pour la justice?», Weil parteix d’una definicié que atribueix als grecs. Considera que
la justicia és “el consentiment mutu” i pressuposa la llibertat ja que, quan un és fort i I'altre és feble,
hi ha imposicié i acceptacio, no justicia. En aquest sentit, el consentiment huma, aixi com la justicia,
sén quelcom sagrat.’

Cal entendre el terme sagrat no tant des de la perspectiva religiosa -la qual cosa la invalidaria en un
discurs étic que no contemplés el punt de vista transcendent- siné en el sentit que li atorgaven els
revolucionaris de 1789 quan, tot referint-se als drets de I'home i del ciutada, afirmaven que eren
“naturals, inalienables | sagrats.” Sén, en definitiva, axiomes indiscutibles independents dels
convencionalismes socials, culturals o politics d’'un moment historic determinat.

' Ibid., p. 18

" bid., p. 18

12 bid,, p. 26

1 Ibid., p. 29

" 1bid., p. 36

' Ibid., p. 18

16 W. TOMMASI, Mas alla de la ley: Derecho y justicia en la tltima Weil, a C. REVILLA, Simone Weil, descifrar el silencio del mundo, Ed.

Trotta, Madrid 1995, p. 54
17 «;Estamos luchando por la justicia? », a S. WEIL, Escritos de Londres y iiltimas cartas, Ed. Trotta, Madrid 2000, p. 41-42
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Weil fa una definicié forga suggerent: “allo que és sagrat... és el que en un ser humda és impersonal.”*®
Per explicar-ne el significat proposa un exemple de I'ambit escolar: “si un infant fa una suma i
s’equivoca, I'error porta la marca personal.” En canvi, “si procedeix de manera perfectament correcta,
la seva persona esta absent de tota I'operacié.” Es a dir, considera impersonal i sagrat allo que no esta
en funcié de les circumstancies concretes d’un determinat individu o societat, siné que esta per
damunt d’aquest nivell de contingéncia. Aleshores, des de la perspectiva weiliana, “allo que és sagrat
en la ciéncia és la veritat. Allo que és sagrat en I'art és la bellesa. La veritat i la bellesa sén
impersonals.”*®

La professora Emilia Bea Pérez, davant d’aquestes argumentacions weilianes, planteja la dificultat de
traslladar el testimoni de la veritat i el compromis per la justicia -presents a tota la seva biografia i
facilment comunicables en I'ambit de I'activitat- al camp del discurs filosofic-politic on dificilment -
segons aquesta analista- podem trobar arguments que resultin convincents.

En aquest sentit, considera que Weil desconeix I'estructura, les funcions i les finalitats del Dret;
I'ontologia juridica resta fora de I'ambit de la reflexi6 en les seves consideracions sobre la justicia.
Segons Emilia Bea, sembla com si Weil no valorés adequadament tot alld referent al pla de la
relativitat i de la intermediacio -espai on es mou el Dret- i que no pot esdevenir el pla de la moralitat,
I'amistat i I'amor. |, d’altra banda, revesteix aquest segon pla d’un to juridic que pot resultar
caricaturesc.?®

Ni pel seu context personal ni per les circumstancies historiques que acompanyaren I'elaboracié dels
textos que estem analitzant, sembla clar que I'objectiu de Weil fos una reelaboracié de la Filosofia del
Dret. En cap moment s’amaga de fer-ne una critica, sobretot perqué la seva experiéncia del Dret posa
de manifest com la normativitat i I'estructura judicial afavoreix a uns en perjudici dels més febles.

Recordem la imatge del “rodamdn, acusat davant d’un tribunal d’haver robat pastanagues en un
camp, dempeus davant el jutge que, comodament assegut, articula elegantment preguntes,
comentaris i bromes, mentre que I'altre amb prou feines balboteja (les respostes).”?

Des de les seves circumstancies vitals experimentades al costat dels desposseits, Weil descobreix la
necessitat de reformular les condicions de la convivéncia social. Per aixd hauriem d’inscriure els
esmentats textos, no tant en una reflexio sobre la Filosofia del Dret, siné dins de I’ambit d’un projecte
civic.

En aquest sentit, de la seva reflexié ética, Simone Weil en deriva una proposta amb la qual configura
el seu pensament propiament utopic. Els seus pressuposits &tics -que, com déiem, no pretenen una
redefinicié de la Filosofia del Dret- comporten necessariament una actuacié politica que atenui les
diferencies socials i, per tant, la injusticia.

“Per damunt de les institucions destinades a protegir el dret, les persones, les llibertats

democratiques, cal inventar altres destinades a discernir i abolir tot alld que, a la vida contemporania,
esclafi les animes sota la injusticia, la mentida i la lletjor.”?

2. Les obligacions de I’ésser huma

En una carta del 22 de maig de 1943 escrita a Londres, Weil comunica als seus pares, encara exiliats
als Estats Units: “He fet una segona “gran obra”, o més ben dit, n’estic treballant, perqué encara no

'8 «La persona y lo sagradoy, a ob. cit., p. 20

19 |bid., p. 21

2 E. BEA, Simone Weil , la memoria de los oprimidos, Ed. Encuentro, Madrid 1992, p. 278

2l (La persona y lo sagradow, a S. WEIL, Escritos de Londres y iiltimas cartas, Ed. Trotta, Madrid 2000, p. 32
2 Ibid., p. 40




estd acabada.”” Es refereix clarament a L’Enracinement, la que es considera la seva darrera obra,
inacabada, perd on resumeix els seu programa politic i civic. Evidentment la seva primera “gran obra”
és Réflexions sur les causes de la liberté et de I'oppression sociale. Per tant, podem considerar
aquestes dues obres com les dues grans fites del pensament weilia i cal llegir-les I'una en referéncia a
I’altra per tal de copsar adequadament el seu significat.

Weil treballa a Londres per a la France Libre elaborant informes sobre la nova Frangca que caldra
construir després de la guerra. L’Enracinement seria un escrit programatic.

“Si mai (LEnracinement) va arribar als seus destinataris (els dirigents de la France Libre a Londres),
hom s’imagina el somriure picardiés amb el qual deuria ser acollit en els despatxos. No ens podem
pensar un text aparentment menys politic. Pero tampoc cap que ens indueixi de manera més insistent
a reflexionar sobre qué és politic i qué no ho és, i a qgiiestionar-nos si sobre aquest tema no hi ha un
xantatge permanent dels qui estan interessats a mantenir una determinada politica com si fos I'anica
seriosa.” **

En un moment en el qual es plantejava la necessitat de formular una declaracié universal dels drets
humans, a L’Enracinement, Weil proposa I'elaboracié d’una declaracié universal de les obligacions
envers |'ésser huma.

- Per a Weil, la nocié d'obligacié prima sobre la de dret, que esta subordinada a ella i és relativa a ella.
Un dret no és eficag per si mateix, sind només per I'obligacié que li correspon. El compliment efectiu
d’un dret no depén de qui el posseeix, sind de les altres persones, que se senten obligades a quelcom
capaell.

“No té cap sentit dir que els homes tenen, d’una banda, drets, i per una altra, deures. Aquestes
paraules només expressen punts de vista diferents. La seva relacio és la de I'objecte i el subjecte.”®

Caracteristiques de les obligacions
Weil defineix I'obligacio a partir de cinc caracteristiques:

1-L’obligacié “no es basa en cap situacié de fet, ni en la jurisprudencia, ni en els costums, ni en
’estructura social, ni en les relacions de forca, ni en I'heréncia del passat, ni en el suposat sentit de la
historia. Perqué cap situacid de fet pot fonamentar una obligacic.”

2-L’obligacié tampoc es basa en una convencié. “Totes les convencions sén modificables per voluntat
dels pactants, mentre que cap canvi en la voluntat dels homes pot modificar gens ni mica aquesta
obligacio.”

3-Com a conseqiiéncia de tot I'anterior: 'obligacié “és eterna. Respon al desti etern del ser huma.”
Per tant no esta en funcié de determinada conjuntura historica, siné, com déiem abans, és
impersonal i, en consequéncia, esta fora del temps.

Ara bé, Weil vol deixar ben clar que aquestes obligacions afecten I'ésser huma, no els col-lectius, com
els régims nacionalistes de la seva época defensaven i que tan greus conseqleéncies van reportar.
“Només I'ésser huma té un desti etern. Les col-lectivitats humanes, no. Respecte a elles no hi ha, per
tant, obligacions directes que siguin eternes. Només és etern el deure envers I'ésser huma com a tal.”

2 S, WEIL, Escritos de Londres y tiltimas cartas, Ed. Trotta, Madrid 2000, p. 184
24 E. MOUNIER. “Une lecture de L’Enracinement” a: L’Esprit, février 1950, p. 172, reproduit a Cahiers Simone Weil. Tome V-n°3,
septembre 1982, p. 227 «Si jamais il est parvenu & destination, on voix sans peine le sourire averti qui dut I"accueillir dans les bureaux».

25 §. WEIL, Echar raices, Ed. Trotta, Madrid 1996, p. 23. Hi ha versi6 catalana: S. WEIL, L’arrelament. Preludi a una declaraci6 dels deures

envers I’ésser huma, Edicions de 1984, Barcelona 2016
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4-Tot seguint la mateixa argumentacid, Weil afirma que “aquesta obligacic és incondicionada. Si es
basa en quelcom, aquest quelcom no és d'aquest mén. No esta basada en res d’aquest moén.”

5- Finalment, Weil diu que la verificacié d’aquesta obligacid -i no el seu fonament- es troba en I'acord
de la consciéncia universal expressada en alguns dels textos més antics que es conserven.

Davant la dificultat de fonamentar metafisicament els principis étics que regulin la convivencia, Weil
aposta per una argumentacio més “feble” perd que pot arribar a fer una proposta amb cert grau de
coheréncia i raonabilitat al ser verificada per I'experiéncia historica de la humanitat i de cada individu
en concret.

Segurament, aquesta distincié weiliana entre verificacié i fonamentacié sigui una de les idees
principals del seu discurs étic i resulta forga actual en el context de la crisi de valors de la
postmodernitat.?®

Segons Weil, “el reconeixement d’aquesta obligacic esta expressat de forma confusa i imperfecta... en
els anomenats drets positius.” Aleshores al-ludeix als ensenyaments antics dels egipcis i dels evangelis
per referir-se a I'obligacié d’atendre els que passen fam. “Tothom concep el progrés, principalment,
com el pas a un estadi de la societat en el qual la gent no passi gana.” A partir d’aquest consens
implicit Weil dedueix “ningd no considerara pas innocent un home que, disposant d’aliments en
abundancia, si a la seva porta troba algu famolenc, passi pel seu costat sense donar-li res.”

De tot aixd, Weil conclou: “és una obligacié eterna vers I’ésser huma no deixar que passi fam quan hi
ha la possibilitat de socorre’l.” Com aquesta obligacio és la més evident, cal utilitzar-la com a model
per a elaborar el llistat dels deures eterns vers tot ésser huma. ?’

3. Les necessitats de I’ésser huma

Com “les obligacions —incondicionades o relatives, eternes o canviants, directes o indirectes— respecte
de les coses humanes es deriven sense excepcié de les necessitats vitals del ser huma” cal definir
aquestes necessitats de I'ésser huma.?®

Weil adverteix que no s’han de confondre les necessitats amb els desigs, els capricis, les fantasies o
els vicis.?’ La primera caracteristica que les distingeix és que les necessitats son limitades. “Un avar
mai té prou or, pero a tot home, si se li déna pa a discrecid, arribard un moment en qué en tingui
suficient. L’aliment suscita la sacietat. El mateix succeeix amb els aliments de ['‘anima.”

La segona caracteristica, relacionada amb la primera, és que les necessitats s’ordenen per parelles de
contraris i han-de combinar-se en equilibri. “L’home té necessitat d’aliment, pero també d’un interval
entre els dinars; té necessitat de calor i frescor, de repos i exercici. Ilgual amb les necessitats de
I'anima.”*

Afegirem dues caracteristiques més plantejades a «Etude pour une déclaration des obligations envers
I’8tre humain»:

26 Referint-se a aquest mateix context historic i davant les atrocitats comeses, el pensador de I’Escola de Frankfurt, Theodor W. Adorno, fa
una defensa de la no necessitat de fonamentar tedricament un principi &tic: “I’exigéncia de qué Auschwitz no es repeteixi és la primera de
totes les que cal plantejar a ’educacié. Precedeix tan absolutament a qualsevol altra que no crec que s’hagi de fonamentar. No puc
entendre per qué se li ha dedicat tan poca atenci6 fins aquest moment. Davant la monstruositat del que ha passat, fonamentar-la tindria
quelcom de monstrués.” T. ADORNO, Educacion para la emancipacion, Ed. Morata, Madrid 1998, p. 79.

27S. WEIL, Echar raices, Ed. Trotta, Madrid 1996, pp. 24-25

2 Ibid., p. 26

» Ibid., p. 27

3 Ibid., pp. 29-30




a) “Les necessitats de I'ésser huma son sagrades”. Aqui el terme sagrat torna a tenir el mateix sentit
atorgat, en els textos anteriors, a I'ésser huma i a les obligacions: el seu caracter independent de les
contingéncies historiques i personals. “La seva satisfaccié no pot estar subordinada ni a la rad d’Estat,
ni a cap consideracid, bé sigui el diner, la raga, el color, el valor moral o cap altre atribuit a la persona
considerada, ni a cap altra condicio, sigui quina sigui.”

b) “L’tnic limit legitim a la satisfaccié de les necessitats d’un ésser huma determinat és I'assignat per
la necessitat global i les necessitats del altres éssers humans.”*!

Disposem de dos llistats diferents sobre les necessitats de I'anima. El primer correspon a
L’Enracinement. Segons aquesta font les necessitats de I'anima son: l'ordre, la llibertat, I'obediéncia,
la responsabilitat, la igualtat, la jerarquia, I’honor, el castig, la llibertat d’opinio, la seguretat, el risc, la
propietat privada, la propietat col-lectiva, la veritat i I'arrelament.

L'altra font és «Etude pour une déclaration des obligations envers I'étre humain». En aquesta versio
les necessitats de I’anima estan agrupades en parelles d’oposats que s’equilibren i es complementen.
S6n les segiients: igualtat i jerarquia, obediéncia consentida i llibertat, veritat i llibertat d’expressio,
soledat i vida social, propietat personal i col-lectiva, castig i honor, participar en tasques d’utilitat
publica i d’iniciativa privada, seguretat i risc, arrelament.*

Aquesta formulacié de les necessitats de I’anima influeixen en les propostes civiques de Simone Weil i
poden tenir aplicacié en diversos camps,® com per exemple, I'educacié. Des de la filosofia del dret
Juan Ramén Capella, considera que la defensa de la primacia dels deures expressa la responsabilitat
individual, no passiva i abandonada a les funcions de I'Estat, que condiciona una democracia
auténtica. Per a ell, treure’s de sobre la possessiva “lluita pels drets” i imposar una “consciencia dels
deures” pot ser la referéncia d’un projecte que tracti de portar el procés de democratitzacio a zones
de la vida col-lectiva consagrades com a area privada pels moderns sacerdots de la filosofia politica.®®
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